Die Bibel in den Erzahlungen
von Bruno Schulz

Stefan Schreiner

Der aus Galizien stammende Bruno Schulz gehort ohne Zweifel
zu den bedeutendsten Erzdhlern des 20. Jahrhunderts. Zwar sind
seine Werke unterdessen in eine ganze Reihe von europdischen
und auRereuropdischen Sprachen tlibersetzt worden, dennoch ist
ihm, aufs ganze gesehehen, die Aufmerksamkeit, die er verdient,
bisher jedenfalls nicht zuteil geworden.

Nicht selten wird Bruno Schulz der , polnische Kafka“ genannt,
als konnte Franz Kafka der Mafstab sein, an dem Bruno Schulz
gemessen werden kdnnte (et vice versa natiirlich). Sicher lassen
sich ohne grofere Miihe durchaus einige ,phdnomenologische
Vergleichspunkte“ zwischen den beiden benennen,! doch auch
sie rechtfertigen es in der Summe nicht, Bruno Schulz deswegen
einen polnischen Kafka zu nennen. Bruno Schulz ist nicht ein-
fach ein ,polnischer Kafka“. Er ist es ebenso wenig, wie Franz
Kafka ein ,béhmischer” oder , Prager Schulz” ist.

Bruno Schulz ist und bleibt Bruno Schulz, und Franz Kafka ist
und bleibt Franz Kafka. Das mag eine Trivialitdt sein, ist aber
doch wichtig. Mag man die Reihe der etikettierenden Beinamen,
mit denen man Bruno Schulz bedenkt, auch noch so verldngern,
er ist und bleibt im letzten eine nicht einzuordnende Individuali-
tat — eben Bruno Schulz. Wenn er schon einen Beinamen be-

1 Wie es ,phdnomenologische Vergleichspunkte” ja auch mit anderen groen
Autoren gibt; vgl. dazu z. B. G. Moked, ,Dwie galaktyki péZniego modernizmu —
Swiat przesztosci i modernizm w twérczoéci dwéch zydowskich pisarzy z Galicj:
Bronona Schulza i Samuela Josefa Agnona“, in: J. Jarzebski (Hg.), Czytanie
Schulza - Materiaty migdzynarodowej sesji naukowej Bruno Schulz — w stulecie
urodzin i w piecdziesieciolecie smierci, Krakéw 1994, 85-94; W. Bolecki,
»Witkacy — Schulz, Schulz — Witkacy (wariacje interpretatcyjne)®, in: ibidem,
127-151.
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kommen soll, dann verdiente er es, in Anlehnung an ein Wort
Artur Sandauers, ,der Prophet aus Drohobycz* genannt zu wer-
den. Wie Mose der erste und zugleich grofte Prophet in Israel
war, jedenfalls hat ihn das jiidisches Gedachtnis als diesen in
Erinnerung behalten, so war Bruno Schulz, wie mir scheinen will,
vielleicht der letzte unter den grofen Propheten Israels, in jedem
Falle wiirdig, mit den Propheten der Bibel in eine Reihe gestellt
zu werden.

Es kann hier nicht darum gehen, Bruno Schulz und sein Werk
in allen seinen Facetten vorstellen und wiirdigen zu wollen;? dem
Thema entsprechend soll und kann hier nicht mehr geschehen,
als auf einen einzigen Aspekt seines Werkes hinzuzeigen. Doch
bevor ich darauf zu sprechen komme, scheinen mir einige Daten
zu seinem Leben und Wirken angebracht:?

Bruno Schulz lebte in einer besonderen Kulturlandschaft, die
zugleich kulturelles Grenzland und kultureller Schmelztiegel war.*
Am 12. Juli 1992 war es 100 Jahre her, daR er im damals zur Oster-
reichisch-ungarischen Donaumonarchie, heute zur Republik Ukrai-
ne gehdrenden galizischen Drohobycz geboren, und am 19. No-
vember 1992 war es 50 Jahre her, daR er in seiner Heimatstadt
von einem Gestapo-Mann erschossen worden ist. Im Kontext
dieses doppelten Schulz-Gedenkjahres® sind nicht nur seine Wer-
ke vielerorts in neuen, zum Teil auch in erster Ausgabe® verlegt
worden. Die Krakauer Jagiellonen-Universitdt war zudem im
Oktober 1992 Gastgeber eines internationalen Schulz-Sympo-
siums, dessen (zwischenzeitlich veroffentlichte) Vortrage” mir

2 Zur Einfiihrung in die verschiedenen Schulzinterpretationen s. u. a. J. Jar-
zgbski, ,Czytanie Schulza®, in: ibidem, 5-17.

3 S. Schreiner, ,Der Prophet aus Drohobycz — Zu Leben und Werk von
Bruno Schulz”, in: Orientierung 59 (1995), 17a-20b. 33a-36a.

4 E. Prokop-Janiec, ,Schulz a galicyjski tygiel kultur®, in: J. Jarzebski (Hg.),
Czytanie Schulza, S. 95-107.

5 E. Presser, ,Wenn die Wirklichkeit die Alptraume tibertrifft: Bruno Schulz
1892-1942%, in: Borsenblatt fiir den Deutschen Buchhandel Nr. 43 (29. Mai
1992), A206-A209.

6 Bruno Schulz, Gesammelte Werke in zwei Binden, hg. M. Dutsch u. J. Fi-
cowski, Miinchen 1992 [nach dieser Ausgabe wird hier zitiert].

7 J. Jarzebski (Hg.), Czytanie Schulza — Materiaty miedzynarodowej sesji
naukowej Bruno Schulz — w stulecie urodzin i w piecdziesieciolecie smierci,
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neben den Schulz-Monographien von Artur Sandauer® und Jerzy
Ficowski” Anregung zu diesen Vortrag gegeben haben.

Bruno Schulz war von Beruf Lehrer fiir Zeichnen und Handar-
beiten am Gymnasium seiner Heimatstadt Drohobycz, und die-
sen Beruf, der ihm zugleich Berufung war, libte er bis zu seinem
gewaltsamen Lebensende aus. Als er gegen Ende der zwanziger
Jahre zu schreiben begann, war er als Zeichner, wenn man so
sagen darf, langst etabliert.!® Dafiir hatten nicht zuletzt Ausstel-
lungen seiner Zeichnungen in Warschau, Wilna und Lwéw (Lem-
berg) in den Jahren 1922 bis 1924 gesorgt.!! Im Zeichnen erkannte
er denn auch seine eigentliche Berufung. Wie wenig er ein Schrift-
steller sein oder werden wollte, belegt nicht zuletzt der Umstand,
daf er zundchst allein fiir sich selbst schrieb. Seine ersten Erzah-
lungen waren denn auch bestenfalls ,zum internen Gebrauch im
Kreis der Freunde” bestimmt, und nach dem (Vor-)Lesen ver-
wahrte er sie sogleich wieder in der Schublade seines Schreibti-
sches. Mehr durch einen Zufall gelangten sie ans Licht der Of-
fentlichkeit. Und dieser ,Zufall” ist der polnischen Schriftstelle-
rin Zofia Nalkowska zu verdanken. Thr waren eines Tages Schulz’
Erzahlungen in die Hande gefallen. Sofort erkannte sie den Geni-
us, der sich in ihnen zu Worte meldete, und sie war es denn auch,
die daftir sorgte, daf diese Erzdhlungen verdffentlicht wurden —und
Bruno Schulz auf einen Schlag bekannt und beriihmt machten.

Von den Schulz’schen Werken hat nach allem, was wir davon
wissen, nur ein Teil tberlebt, jener Teil nur, der zu seinen Leb-

Krakéw 1994. Vgl. dazu auch M. Kitowska-Lysiak (Hg), Bruno Schulz. In
memoriam 1892-1942, Lublin 1992.

8 ,Rzeczywisto$¢ zdegradowana (Rzecz o Brunonie Schulzu)®, in: B. Schulz,
Proza, hg. A. Sandauer u. J. Ficowski, Krakéw 1964, 7-43. A. Sandauer, der
engagierte und manchmal auch umstrittene polnisch-jlidische Literaturkriti-
ker, war tibrigens der erste Herausgeber Schulz’scher Werke, und es ist ge-
will kein Zufall, daR sein letzter, kurz vor seinem Tode im Juli 1989 erschie-
nener Essay Bruno Schulz gewidmet war: ,Bruno Schulz — marzenia i mity*,
in: Polityka Nr. 30 (29. Juli 1989), 9.

9 Vor allem dessen Regiony wielkiej herezji — rzecz o Brunonie Schulzu,
Warszawa 31992, und Okolice sklepéw cynamonowych, Krakéw-Wroclaw
1986.

10 Bruno Schulz, Das graphische Werk, Miinchen 1992.

11 Siehe dazu die Angaben von J. Ficowski in der Einleitung zu Bruno Schulz,
Xiega Batwochwalcza, Warszawa 1988, 7ff.
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zeiten bereits erschienen ist. So sein erster Erzdhlband Sklepy
cynamonowe [Die Zimtldden], der im Jahre 1934 erschienen war,
drei Jahre spéter gefolgt von einem zweiten mit dem Titel Sanato-
rium pod Rlepsydra [Das Sanatorium zur Todesanzeige, oder wie
Karin Wolff tibersetzte: zur Sanduhr], dazu einige Essays und
Briefe. Das Werk jedoch, das Schulz wohl als magnum opus vor-
schwebte, die Erzahlung oder der Roman Mesjasz [Der Messias],
ist, wie es scheint, entweder nie vollendet worden oder verloren
gegangen. J. Ficowski berichtet: ,,1934 verdffentlichte Schulz in
den Wiadomosci Literackie die Erzdhlung ,Die geniale Epoche’
mit dem Untertitel ein Fragment des Romans ,Der Messias‘. Im
1937 erschienenen Band Das Sanatorium zur Todesanzeige fin-
det sich indessen genau diese Erzdhlung wieder. Darf man dar-
aus schliefen, daf Schulz den Plan, den Messias zu schreiben,
aufgegeben hat?” Spéter allerdings soll Schulz Freunden einige
nie verdffentlichte Erzahlungen vorgelesen haben, die er als Frag-
mente des Messias vorstellte.

Seither hat das Schicksal des verschollenen (?) Messias die
Gemliter, aber auch die Phantasie, vieler manchmal fast mehr
noch als die erhalten gebliebenen Schulz’schen Werke bewegt.
Den Spuren des Manuskriptes ,nachgegangen” ist die amerika-
nische Erzdhlerin Cynthia Ozick in ihrem 1987 erschienenen
kongenialen Roman!2 The Messiah of Stockholm, liber den der
Rezensent der New York Times urteilte: ,In Substanz und Geist,
Phantastik und Erzdhlkunst folgt Cynthia Ozick Bruno Schulz,
und sie hat uns mit ihrem Messias den verschollenen ersetzt.“!3
Doch vielleicht ist der wirkliche Messias auch gar nicht verschol-
len. Jerzy Pilch hat vor einiger Zeit in der Krakauer Zeitung Tygod-
nik Powszechny erneut die Vermutung gedufert,!* das Manuskript
koénnte — wie so vieles — mit weiteren Teilen des Schulz’schen
Nachlasses entweder 1939 nach der Besetzung Drohobyczs durch
die Rote Armee oder nach dem Krieg als , Kriegstrophde” nach
Moskau gebracht worden sein und sich in einem der KGB-Archive
befinden, wo es tibrigens, wie Jerzy Ficowski in seinem tiberaus

12 Deutsche Ausgabe: Der Messias von Stockholm, Miinchen 1990 (= Serie
Piper, Bd. 1215).

13S0 zitiert im Vorspann der deutschen Ausgabe.
14 Nr. 47/1992, 8.
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spannenden 1992 verdffentlichten Essay In Erwartung des Mes-
sias ausfiihrlich geschildert hat, tatsdchlich auch aufgefunden
worden sein soll. Doch seltsam genug: Alle, die bislang von die-
sem Manuskript zu wissen oder es sogar gesehen zu haben mei-
nen, sind stets sehr bald nach ihrer Entdeckung auf mysteridse
Weise gestorben. Lassen wir daher besser die Spekulationen tiber
das nicht vorhandene Werk, und wenden uns stattdessen denen
zu, die wir haben.

Bruno Schulz wird allenthalben als ein ebenso genialer Zeich-
ner wie Erzdhler gerithmt,!> dessen Zeichnungen in ihrer oft lust-
voll masochistischen Schauerlichkeit nicht minder erschrecken
lassen als die von ihm mit Worten gemalten Bilder unserer zu-
tiefst bedrohten Welt, als deren Symbol bei Schulz die Krokodil-
gasse erscheint, ein Viertel ,,von zweideutigem und zweifelhaften
Charakter” (Bd. I, 71), das fiir ihn der Inbegriff eines hemmungs-
losen modernen Kommerzialismus, dem er sich entschieden ent-
gegenstemmte.

Dennoch, es wére viel zu einfach und oberflachlich — wie gele-
gentlich geschehen —, Schulz’ Antithese auf die schlichte Formel:
Kunst contra Kommerz zu reduzieren. Nein, was Schulz so sehr
bedrtickte, ist die Deformierung der Menschen, die die Kommer-
zialisierung des Lebens als solche mit sich bringt. In der Krokodil-
gasse ndmlich gibt es keine richtigen Menschen mehr, sondern
nur noch Mannequins, Marionetten, die in ihren Regungen und
Handlungen bestimmt werden vom nackten Kommerz. Wie sehr
diese menschliche Deformierung Schulz bedrtickte, 148t er in dem
von ihm geschilderten Kampf des Vaters gegen die Spekulanten
und Hochstapler der Krokodilgasse erahnen. Und dieser Kampf -
gleichsam der Kampf des 19. gegen das 20. Jahrhundert, ist fiir
Schulz ein Kampf, der geradezu metaphysische Dimensionen
besitzt, die er in (s)einer bildhaften Antithese von mdnnlicher Welt
contra weiblicher Welt nicht allein mit Worten beschrieben, son-
dern in seinen nicht selten pervers anmutenden Zeichnungen
immer wieder auch gezeichnet hat.!®

15 Vgl. dazu S. Fauchereau, , Twoérczoé¢ Brunona Schulza®, in: Tworczos¢
Nr. 7/8 (1985), 153-166.

16 7Zu dieser Symbolik vgl. auch M. Kitowska-Lysiak, ,Wizje kobiecosci
w Xiedze Batwochwalczej: Salome i Androgyne®, in: J. Jarzebski (Hg), Czytanie
Schulza, 251-263.
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Die mdnnliche Welt — das ist, wie Artur Sandauer sie beschrie-
ben hat, die asketisch-strenge Sorge um den morgigen Tag, das
ist ein stdndiges Suchen und Streben im Alltagsgeschéft. Die weib-
liche Welt hingegen, eine Schopfung des Demiurgen, —das ist der
Inbegriff lustvoller, hemmungsloser Selbstbefriedigung im Hier
und Heute. Wenn Schulz den Vater vor Adela auf die Knie fallen
und den Versuchungen und Verlockungen des weiblichen Ge-
schlechts erliegen 1d8t, dann verrat er nicht nur die mannliche
Bestimmung. Dieser Kniefall ist nicht nur — wie man beim An-
blick der entsprechenden Schulz’schen Zeichnungen meinen
konnte — eine masochistische Verbeugung, es ist vielmehr der
Kniefall des 19. vor dem 20. Jahrhundert, der Verlust der heilen
Kinderwelt an die Welt der im wahrsten Sinne des Wortes nack-
ten Kommerzialitat.!”

Doch ist Schulz kein Nostalgiker, der nurmehr sehnstichtig in
die verlorene gute, vermeintlich gute alte Zeit zurtickzublicken
vermag oder sich gar von der Sehnsucht nach der Vergangenheit
verzehren liefe. Nein, er hat vielmehr eine Vision, eine messiani-
sche Vision, wie Shalom Lindenbaum sie nannte.!8 Und dem Blick
zurtick setzt Schulz diese — seine — Vision entgegen, und es ist
eben diese Vision, die ihn zu jenem grofen Propheten macht,
den ich ihn eingangs genannt habe.

Spétestens an dieser Stelle, an der es um Schulz’ Vision geht,
dréngt sich die Frage nach den Quellen der Inspiration auf, aus
denen Schulz geschdpft hat; und alle, die sich bislang mit Bruno
Schulz befalt und tiber ihn geschrieben haben, haben denn auch
an dieser Stelle die Frage diskutiert, ob sich der Visiondr Schulz
hier als der aus jiidischen Quellen schépfende Autor erweist. Oder
anders gefragt: wie steht es um Schulz’ Verwurzelung in der jiidi-
schen Tradition? Ist Bruno Schulz, der polnisch schreibende Au-
tor phantastischer Erzdhlungen, ein jiidischer Schriftsteller? Oder
sollte man ihn besser einen schriftstellernden Juden nennen, der
ein dhnlich gebrochenes Verhdltnis zum Judentum gehabt hat
wie manche seiner Zeitgenossen, die sich von ihrem Judentum
losgesagt haben?

17 Rzeczywisto$¢ zdegradowana®, 25f.

18 ,Wizja mesjanistyczna Schulza a jej podloze mistyczne®, in: J. Jarzebski
(Hg.), Czytanie Schulza, 33-67.
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Was also ist es um Schulz’ Judentum? In einem 1992 verof-
fentlichten Essay findet sich dazu der folgende Satz: ,Bei Bruno
Schulz gibt es eigentlich nichts explizit Jiidisches, auler daf auch
er die traditionellen mystischen und kabbalistischen Elemente
des In-der-Luft-Schwebens, des Gilgul und dergleichen verwen-
det.” Ein grandioses Fehlurteil, wie sich gleich herausstellen wird.

Denn wohl stimmt es, daf Bruno Schulz aus einem assimilier-
ten Elternhause stammte. Seine Eltern, und mit ihnen auch er,
gehorten zwar noch der jlidischen Gemeinde an und besuchten
die Synagoge wenigstens an den Hohen Feiertagen, ansonsten
aber standen sie in ihrem Lebensalltag der jiidischen Traditon
weitgehend fern. Wie seine Mutter und sein Vater betrachtete
auch er sich als einen Polen mosaischen Glaubens. Als Galizier
kannte er zwar auch Jiddisch und beherrschte Deutsch perfekt.
Seinem Selbstverstddnis nach war und blieb Schulz indessen ein
Pole mosaischen Glaubens. Und gesprochen wurde im Hause
Schulz nur Polnisch. Artur Sandauer, der Schulz personlich kannte
und gelegentlich bei ihm zu Hause weilte, erinnerte sich nicht, je
dort erlebt zu haben, daf man sich im Schulz’schen Hause um
die Halacha, um jldisches Brauchtum und Zeremoniell gesorgt
hétte. Thm, Sandauer, sei Schulz vielmehr als ein postepowy
komunizujqcy inteligent erschienen, als ein fortschrittlicher Links-
intellektueller, wie wir vielleicht sagen wiirden.!® Tatsichlich hat
sich Schulz nicht nur nicht an die Halacha gehalten, 1939 ist er
sogar formal aus der Synagogengemeinde ausgetreten, um Jézefina
Szelinska, eine katholische Polin, heiraten zu kdnnen, mit der er
bereits fliinf Jahre verlobt war. Anders hétte er sie indessen gar
nicht heiraten kdnnen, da religionsverschiedene Ehen nach dama-
ligem Recht in Polen nicht geschlossen werden konnten. Daf diese
Ehe dennoch nicht zustande kam, steht auf einem anderen Blatt.

Doch was besagen schon solche AuRerlichkeiten tiber Schulz’
Bindung oder Nicht-Bindung ans Judentum! Schon ein fliichtiger
Blick in die beiden Erzahlzyklen Die Zimtldden und Das Sanato-
rium zur Todesanzeige 1&ft deutlich erkennen, wie tief Bruno
Schulz trotz allem in der uralten jiidischen Ubetrlieferung ver-
wurzelt ist, wie stark seine Werke allenthalben von (s)einem jii-
dischen Erbe durchdrungen und geprégt sind, wie seine Erzih-

19°So in seinem oben A. 8 erwdhnten Schulz-Essay.
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lungen letztlich tGberhaupt nur von daher verstdndlich werden
(kdnnen): Das betrifft insbesondere die zahllosen Anspielungen
auf jiidisches Zeremoniell und Brauchtum, das Schulz immer
wieder neu aufgreift, beschreibt, deutet, verwandelt, transzen-
diert, u. a. m., ganz zu schweigen von den vielen Motiven, die er
dem Midrasch, vor allem dem kabbalistischen Midrasch verdankt,
der immer wieder in den Erzdhlungen an- und durchklingt.

Die Hauptquelle seiner Inspiration indessen ist unbestreitbar
das Buch der Biicher, das Vor- und Urbild aller Bticher, wie Schulz
in seiner gleichnamigen programmatischen Erzdhlung,?° der er-
sten im zweiten Band beschreibt. Am Anfang war das Buch, aber
es verfiel der Vergessenheit, bis das Kind, der Erzdhler, eines
Nachts davon zu trdumen und von dem alten, verschwundenen
Buch zu faseln anfing, und der Vater ihm immer von neuem mit
schiichterner Aufmunterung ihm einen dicken schweren Folianten
zuschob. Ich schlug es auf. Es war die Bibel. Ich erblickte auf ihren
Bldttern eine grofse Wanderung von Tieren tiber tausend Landstra-
Ren dahinstrémend, verzweigt in Mdrschen iiber ein fernes Land,
ich erblickte einen Himmel ganz in Schliisseln und Schaufeln, eine
riesige umgekehrte Pyramide, deren fernen Gipfel die Arche bertihrte.
(Bd. I, 107)

Doch in dem Buch, das ihm der Vater reichte, war die wirkli-
che Bibel, das Original, nicht zu erkennen. Ich blickte den Vater
vorwurfsvoll an. ,Du weift es, Vater®, rief ich, ,,du weift es gut,
verstell dich nicht, weich mir nicht aus! Dieses Buch hat dich ver-
raten. Weshalb gibst du mir diese verdorbene Apokryphe, die tau-
sendste Kopie, ein miflungenes Falsifikat? Wo hast du das Buch
hingetan?” (Bd. I, 107)

Dennoch: Die Exegeten des Buches behaupten, daf§ alle Biicher
nach diesem Originall diirsten. Sie leben nur ein geborgtes Leben,
das im Augenblick des Hochfliegens zu seiner alten Quelle zurtick-
kehrt. Das heifst, die Bticher werden weniger, die Originale nehmen
zu. (Bd. I, 114)

Auf dieses Buch greift Bruno Schulz immer wieder zurtick. Thm
entnimmt er die Grundkategorien seiner Erzdhlkunst. Auf die-

20 Dazu s. J. Blonski, ,Swiat jako ksiega i komentarz®, in: J. Jarzebski (Hg.),
Czytanie Schulza, 68-84; zuvor auch A. Sulikowski, ,Projekt Ksiegi: Irzy-
kowski, Schulz, Flaszen®, in: ZNAK 38 (1986), 84-96.
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sem Buch basiert nicht zuletzt sein Verstdndnis von Zeit und
Geschichte. Jede Zeit hat ihre Parallelzeit, die er, in Analogie zum
Zyklus des jlidischen Festkalenders, dem linearen Zeitablauf
entgegenstellt. Wie Georg Simmel unterscheidet er dabei die hi-
storische und die mythische Zeit:2!

Hat der Leser etwas von gleichlaufenden und zweigleisigen Zeit-
strdngen gehort? Ja, es gibt Nebengeleise der Zeit, ein wenig illegal
freilich und problematisch, doch wenn man solche Konterbande
mit sich fiihrt wie wir, ein liberzédhliges Ereignis, das nicht einzu-
reihen ist, darf man nicht allzu wdhlerisch sein. Versuchen wir also,
an irgendeinem Punkt der Geschichte auf solche Nebenstrdnge und
Blindgeleise abzubiegen und die illegalen Geschehnisse auf ihnen
abrollen zu lassen. (Bd. 1, 119)

Und wie mit der Zeit ist es auch mit den Ereignissen. So heift
es am Beginn der messianischen Erzdhlung Die geniale Epoche:

Gewdhnliche Tatsachen sind der Zeit eingeordnet, hdngen an
ihrem Ablauf wie an Fddchen. So haben sie ihre Vorgeschichte und
ihre Folgeerscheinungen, die sich eng im Raume stofen und einan-
der ohne Unterbrechung und Liicke auf den Fersen sind. Das hat
seine Bedeutung fiir Erzdhlungen, deren Wesenskern Dauer und
Folge ausmachen.

Was jedoch mit Ereignissen anfangen, die keinen eigenen Platz
in der Zeit haben, mit Ereignissen, die zu spcit kamen, erst kamen,
da alle Zeit vergeben, verteilt und vertan war, und jetzt wie auf
einem Schiff zurtickblieben, das ohne Segel und Steuer, den Win-
den preisgegeben, heimatlos im Meer irrt.

War die Zeit zu eng fiir alle Ereignisse? Kann es tatscichlich ge-
schehen, daf alle Pldtze in der Zeit ausverkauft sind? (Bd. I, 118)

Doch es ist nicht nur die Verschrdnkung der beiden Zeiten,
die Schulz der biblischen Tradition und dem jlidischen Fest-
kalender entnimmt. Immer wieder greift er nicht nur biblische
Stoffe auf und erzihlt biblische Geschichte(n) neu. Nein, viele
seiner Erzdhlungen scheinen gleichsam als Travestien oder rich-
tiger noch: Perversionen biblischer Geschichten komponiert zu
sein.

21 Dartiber ist oft geschrieben worden; s. bes. A. Krawczyk, ,,Czas u Brunona
Schulza®, in: Nasz Wyraz 1939, Nr. 5/6; J. Ficowski, Regiony wielkiej herezji,
47ff, und T. S. Robertson, ,,Time in Bruno Schulz, in: Indiana Slavic Studies 5
(1990), 181-192.
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Ohne ins einzelne zu gehen, seien hier nur einige Beispiele
solcher Travestien genannt:

Daist z. B. die Erzahlung Nimrod (Bd. I, 48-52). Wahrend Nim-
rod jedoch in der alten Uberlieferung als der groRe alles iiberra-
gende und besiegende Kriegsheld und Antipode des Erzvaters
Abraham begegnet, erscheint er bei Schulz als das kleine uner-
fahrene Familienhtindchen. Schulz erzahlt von ihm:

Nur langsam beginnt der kleine Nimrod (diesen stolzen und krie-
gerischen Namen hatte er erhalten) am Leben zu schnuppern. Die
ausschliefliche Beherrschung durch das Bild seiner Ureinheit mit
der Mutter macht dem Zauber der Vielfalt Platz. Die Welt fdngt an,
ihm Fallen zu stellen: der unbekannte und reizende Geschmack
verschiedener Speisen, das Viereck der Morgensonne auf dem Fuf-
boden, auf dem zu liegen so schon ist... (Bd. I, 50)

Und wirkt die Geschichte von der auf dem Komposthaufen
am Gartenzaun liegenden miffgestalteten und schwachsinnigen
Tluja in der Erzdhlung August (Bd. I, 9-17, dort 12—14) —ihr Name
bedeutet tibrigens die Gehdngte (!) — nicht wie die Travestie oder
Perversion der Bindung Isaaks (Gen 22)?

Und des Vaters ndchtlicher Kampf auf dem Kanapee mit dem
Schwarzbaértigen in Die tote Saison (Bd. I, 217-233) — erinnert er
nicht an Jakobs Kampf mit dem Engel am Jabbok (Gen 32)?

An irgendeinem Kilometerstein des Schldafes, schreibt Schulz, [...]
sptirten sie irgendwo in dieser schwarzen Unermeflichkeit, daf sie
einander in den Armen lagen in schwerem unbewuftem Ringen.
Sie atmeten einander unter vergeblichen Anstrengungen ins Ge-
sicht. Der Schwarzbdrtige lag auf dem Vater wie der Engel auf Ja-
kob. Doch der Vater driickte ihn aus LeibesRrdften mit den Knien
zusammen und stahl sich noch insgeheim, wdhrend er starr in tau-
be Abwesenheit davonschwamm, Rurzen stdrkenden Schlummer
zwischen den einzelnen Runden. So rangen sie — worum? um den
Namen? um Gott? um den Vertrag? — im Todenschweif und gaben
ihre letzten Krdfte aus, wdhrend die Stromtiefe des Schlafes sie stets
ferneren und seltsameren Stadtvierteln der Nacht entgegentrug.
(Bd. 1, 233).

Und der Vater in der Erzahlung Heimsuchung (Bd.I, 18-25) —ist
er nicht das Abbild, ja die Inkarnation eines biblischen Prophe-
ten wie Elija?

Tagstiber waren es gleichsam noch Uberlegungen und Einsich-
ten, lange und monotone Betrachtungen, halblaut gefiihrt und von
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humoristischen Zwischenspielen und schelmischen Neckereien be-
gleitet. Doch in der Nacht erhoben sich diese Stimmen leidenschaft-
licher. Die Forderungen kehrten immer ausdrucksvoller und deutli-
cher zurtick, und wir hdrten, wie er mit Gott redete, als ob er ihn
um etwas bdte und sich gegen etwas wehrte, das aufdringlich ver-
langte und forderte.

Bis sich eines Nachts diese Stimme drohend und unnachgiebig
erhob und verlangte, ihr ein Zeugnis durch seinen Mund und seine
Eingeweide zu geben. Und wir hérten wie der Geist in ihm Woh-
nung nahm, wie er sich vom Bett erhob, lang und in prophetischem
Zorn wachsend, sich an Idrmenden Worten verschluckend, die er
wie ein Maschinengewehr hervorstief. Wir hérten das Krachen des
Kampfes und das Stohnen des Vaters, das Stohnen eines Titanen
mit gebrochener Hiifte, der noch héhnt.

Ich habe nie einen Propheten des Alten Testaments gesehen, doch
beim Anblick dieses Mannes, welchen der Zorn Gottes zu Fall ge-
bracht hatte, der jetzt mit weitgespreizten Beinen auf dem riesigen
Nachtgeschirr aus Porzellan safs, bedeckt vom Sturmwind der Schul-
tern, von einer Wolke verzweifelter Verrenkungen, iiber denen noch
héher seine fremde, harte Stimme schwebte, verstand ich den gott-
lichen Zorn der heiligen Mdnner.

Es war dein schrecklicher Dialog, gleich der Sprache des Gewit-
ters. Die Verrenkungen seiner Arme rissen den Himmel in Stiicke,
und in den Spalten zeigte sich das Antlitz Gottes, aufgebldht vor
Zorn und Fliiche speiend. Ohne hinzuschauen sah ich ihn, den
schrecklichen Demiurgen, wie er in der Finsternis wie auf dem Si-
nai lag, die mdchtigen Hdnde auf die Vorhangstange gesttitzt und
das riesige Antlitz gegen die oberen Fensterscheiben gepreft, auf
denen sich die fleischige Nase hdflich plattdriickte.

Ich horte seine Stimme in den Pausen der prophetischen Tirade
meines Vaters, ich horte das mdchtige Knurren der gebldhten Lip-
pen, welches die Fensterscheiben erklirren lief und sich mit den
Ausbriichen der Fliiche, Lamentationen und Drohungen meines
Vaters vermischte.

Manchmal verstummten die Stimmen und empdrten sich leise
wie das Sduseln des Windes im néchtlichen Kamin, dann brachen
sie wieder als lauter tobender Ldrm, als Unwetter, gemischt aus
Seufzern und Fltichen, los. Plotzlich dffnete sich mit einem dunk-
len Gdhnen das Fenster, und das Laken der Finsternis wehte durch
das Zimmer.
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Im Schein des néchtlichen Gewitters erblickte ich meinen Vater
in flatternder Unterwdsche, wie er mit einem schrecklichen Fluch
in mdchtigem Schwung den Inhalt des Nachtgeschirrs zum Fen-
ster hinaus in die gleich einer Muschel rauschenden Nacht schiit-
tete. (Bd. I, 21-22)

Doch der Vater, dieser Gottesmann, der da ein andermal wie-
der von der Hohe der Decke seines Ladens herabdonnert und
das verschlafene Stadtchen mit einer, mit seiner Idee und Vision
wachriitteln will, dessen phantastische Vogel, die er ziichtet, zwar
nicht die Raben sind, die den Propheten Elija am Bache Krit ge-
speist haben, sondern nur solche, die das allzu prosaische Haus-
madchen Adela beim Saubermachen aufscheucht, der Gottes-
mann, der sich vor Adela auf die Knie wirft — wirkt dieser Prophet
nicht eher wie eine Parodie auf einen Propheten, wie ein degra-
dierter Prophet?

Tatsdchlich, wie den Propheten, so kompromittieren auch alle
anderen Travestien oder Perversionen biblischer Geschichten in
Schulz’ Erzdhlungen diese ebenso schrecklich, indem sie sie zu-
weilen formlich in den Schmutz der Kleinstadt hinabziehen und
darin untertauchen.

Das Motiv der Entartung und Degradierung, des Verfalls, der
Dekadenz im wortlichen Sinne, die zugleich Kompromittierung
bis an die Grenzen der Blasphemie bedeutet, ist bei Schulz gera-
dezu eine Obsession (geworden), wie an seinen Travestien der
biblischen Geschichten ablesbar ist. Das Buch der Biicher, die
Bibel, die ihm der Vater, wie er sagt, mit vornehmer Zurtickhal-
tung darreicht und auf deren Geschichten er immer wieder zu-
riickgreift, ist ihm schon ldngst nicht mehr Die Heilige Schrift. Sie
ist zum bloRen Stapel Zeitungspapier degradiert, der auf dem
Kiichentisch liegt und von dem Adela tagtdglich ein Stiick ab-
reiflt, um das Friihstiick einzuwickeln, bis am Ende die Textseiten
aufgebraucht sind, d. h. die Schrift verloren gegangen ist und
nurmehr die Reklamen (briggeblieben sind. Das Buch der Bii-
cher — zur Reklameseite ist es am Ende degradiert.

Was da in der Schulz’schen Welt auf den ersten Blick schreck-
lich, pervers und abstofend erscheint — nicht von ungefdhr nannte
Artur Sandauer die Schulz’sche Welt rzeczywistos¢ zdegradowana,
eine degradierte Wirklichkeit —, verstehbar wird all das indessen
von Bruno Schulz’ Grundkonzeption aus, die allem seinem Zeich-
nen und Schreiben zugrunde liegt: mityzacja rzeczywistosci, die
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Mythisierung der Wirklichkeit hat sie Schulz genannt.?? In sei-
nem gleichnamigen, wenn auch nur sehr kurzen, so doch pro-
grammatischen Essay (Bd. II, 240-242) schreibt er u. a.:

Wir vergessen beim Hantieren mit geldufigen Worten, daf8 sie
Fragmente alter und ewiger Geschichten sind, daf§ wir gleich den
Barbaren unsere Hduser aus Triimmern von Gétterstatuen bauen.
Unsere niichternsten Begriffe und Bezeichnungen sind ferne Ablei-
tungen von Mythen und alten Geschichten. Es gibt nicht ein Kriim-
chen in unseren Ideen, das nicht aus der Mythologie stammte, nicht
umgeformte, verRriippelte, abgewandelte Mythologie wdre. Die
urspriinglichste Funktion des Geistes ist das Fabulieren, ist das
Erfinden von ,,Geschichten®. Die motorische Kraft des menschli-
chen Wissens ist die Uberzeugung, am cufersten Ende aller For-
schungen den endgtiltigen Sinn der Welt zu finden. Sie sucht ihn
auf der Spitze ihrer Riinstlichen Tiirme und Gertiste. Doch die zum
Bau verwendeten Elemente wurden schon einmal verwendet, stam-
men aus vergessenen und zertriimmerten ,Geschichten®. [...]

Die Mythologisierung der Welt ist noch nicht abgeschlossen.
Der Prozefd wurde lediglich durch die Entwicklung der Wissenschaft
verzdgert, in ein Nebenbett abgeleitet, wo er lebt, ohne seinen wirk-
lichen Sinn zu verstehen. Doch auch die Wissenschaft ist nichts
anderes als ein Bauwerk des Mythos von der Welt, weil der Mythos
bereits in den Urelementen steckt und wir ohne Mythos tiberhaupt
nicht auskommen. |[...]

Der Prozef der Versinnlichung der Welt ist aufs engste mit dem
Wort verbunden. Die Sprache ist ein metaphysisches Organ des
Menschen. Dennoch verliert das Wort im Lauf der Zeit seine Ge-
schmeidigkeit, festigt sich und hort auf, Leiter neuer Sinngebungen
zu sein. Der Dichter stellt das Leitungsvermogen der Worte durch
neue Kurzschliisse wieder her, die aus Kumulation entstehen. Die
Symbole der Mathematik sind Ausdehnungen des Wortes auf neue
Gebiete. Auch das Bild ist von einem urspriinglichen Wort abgelei-
tet, einem Wort, das noch nicht Zeichen war, sondern Mythos,
Geschichte und Sinn. Wir betrachten das Wort gewdhnlich als
Schatten der Wirklichkeit und als deren Abglanz. Richtiger wdre

22 Dazu ausfihrlich K. Stala, On the Margins of Reality. The Paradoxes of
Representation in Bruno Schulz’s Fiction, Stockholm 1993. Vgl. auch T. S. Ro-
bertson, ,Obrazowanie i historia w opowiadaniach Brunona Schulza: przy-
padek kolei zelaznej®, in: J. Jarzebski (Hg.), Czytanie Schulza, 220-230.
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die gegenteilige Behauptung: die Wirklichkeit ist Schatten des
Wortes. Die Philosophie ist eigentlich Philologie: tiefe, schopferi-
sche Wortforschung.?3

Ein Mythos ist folglich nicht allein etwas, das erinnert, verge-
genwdrtigt, deutet, was einmal war; ein Mythos ist vielmehr et-
was, das stets von neuem geschieht, das sich ereignet, vor unse-
ren Augen.?* Aber — und dies ist das Entscheidende, und hier
geht Schulz tiber diejenigen hinaus, die von der Permanenz des
Mythos auch gesprochen haben: Wenn der Mythos wiederkehrt —
das, was Mircea Eliade den retour éternel nannte — dann geschieht
dies nach Schulz immer nur in der Form einer Travestie, einer
Groteske, einer Karrikatur, einer Parodie oder auch einer Perver-
sion, eben in der Form einer degradierten Wirklichkeit, wie sie die
Schulz’schen Travestien so schrecklich — schdn und sinnlich — sinn-
fallig zugleich ausmalen.

Und mehr noch, Schulz betrachtet seine eigene Gesellschaft,
die Gesellschaft, zu der er gehdrt, genauso als eine degradierte
Gesellschaft. Er erlebt sie als eine Gesellschaft im Verfall, als
eine Gesellschaft des Abgleitens in den hemmungslosen Kom-
merz der Krokodilgasse, der Menschen zu Mannequins, zu Wachs-
puppen macht, die nurmehr marionettenhaft existieren; denn von
lebendigen Wesen kann im Blick auf Marionetten nicht mehr die
Rede sein. Die Menschen des 20. Jahrhunderts, in seinen drei
Traktaten tiber die Mannequins (Bd. I, 37-47) beschreibt sie Schulz
daher als Werke eines Demiurgos, eines manichdischen Anti-
gottes. Nicht zuféllig ist der erste Traktat tiber die Mannequins
Das zweite Buch Genesis genannt.?> Die Menschen des 20. Jahr-
hunderts, fiir Schulz sind sie geradezu die Perversion von Adam
und Eva, wie Gott sie in grauer Vorzeit gemeint und geschaffen
hat. Und wieder zeigt sich hier jene schon mehrfach erwdhnte
Travestie, wie denn Schulz mit seinen Erzdhlungen am Ende in

23 Eine Art Kommentar dazu findet sich (ibrigens in einem offenen Brief
Schulz’ an Stanislaw Ignacy Witkiewicz, in: Bd. II, 89-93.

24 Dazu S. Rosiek, ,Urzeczywistnianie mity“, in: J. Jarzebski (Hg), Czytanie
Schulza, 164-177.

25 Dazu S. Chwin, ,Schulz a Le§mian®, in: J. Jarzebski (Hg), Czytanie Schulza,
108-126, bes. 108 -118. — P. Hamm hatte seinen Gedenkartikel ,,zum 100. Ge-
burtstag des Dichters Bruno Schulz” tibrigens ,Die zweite Genesis“ liber-
schrieben, in: DIE ZEIT Nr. 29 (10. Juli 1992), 49.
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der Summe eine Art Anti-Bibel, wenn ich so sagen darf, kompo-
niert hat. Und als eine solche hat er offenbar auch seine Zeich-
nungen gesehen. Oder warum sollte er sonst sein erstes Zeichen-
buch Xiega Batwochwalcza [Das Buch vom Gétzendienst]?® genannt
haben? Diese Anti-Bibel, fiir Schulz ist sie die Heilige Schrift des
20. Jahrhunderts.

Nur noch voll Traurigkeit kann Schulz aus der Krokodilgasse
zum Rynek Nr. 10 in Drohobycz zurtickblicken, zum Laden sei-
nes Vaters, in dem noch nach altem Kodex gehandelt, gefeilscht
und gekauft wurde. Doch, wie vorhin schon gesagt, es bleibt nicht
beim wehmiitigen Blick zuritick. Im Gegenteil, fiir Schulz gibt es
so etwas wie eine wirkliche Ruickkehr, die eine Riickkehr zu ver-
gangener Grofle ist. Der degradierte Mythos kann sich wenden.
Er kann sich wandeln, und diese Wandlung bedeutet Erldsung,
wie sie von Schulz am Beispiel der alljahrlich an den Pessachtagen
geschehenden messianischen Verwandlung und Vervollkomm-
nung des Tagediebs Schloma in der Erzahlung Die geniale Epo-
che (Bd. I, 123-128) eindrucksvoll geschildert und von Shalom
Lindenbaum?” bereits eingehend analysiert worden ist.

Doch es bleibt nicht allein bei dem Ausdruck dieser allgemei-
nen messianischen Erwartung. Vielmehr wird sich die alljghrlich
an Pessach wiederkehrende Vergegenwdrtigung am Ende fiir
Schulz noch einmal vergeschichtlichen. Und um diese Verge-
schichtlichung zu erzdhlen, bedient sich Schulz ein weiteres Mal
einer Travestie, diesmal der Travestie der Erzdhlung vom Auszug
der Kinder Israels aus Agypten.

In der letzten, die Sammlung Die Zimtldden abschliefenden
Erzdhlung mit dem Titel Die Nacht der grofen Saison (Bd.]I,
91-102), d. i. der messianischen Zeit, wird Schulz vollends zum
Propheten; denn hier offenbart er eine, seine kiithne Vision: Es
ist die Zeit der Herbsteinkdufe, Rosch ha-Schana, das jlidische
Neujahrsfest steht bevor; im Laden des Vaters herrscht Hochbe-
trieb. Da plotzlich beginnt sich der Laden zu (ver)wandeln. Er
weitet sich in eine Landschaft, die so ganz anders ist als das Land

26 Siehe dazu auch die Einleitung von J. Ficowski zu Bruno Schulz, Xiega
Batwochwalcza, Warszawa 1988, 5ff.

27 »Wizja mesjanistyczna Schulza a jej podloze mistyczne®, in: J. Jarzebski
(Hg.), Czytanie Schulza, 33-67.

STUDIES IN BIBLE AND LITERATURE 197



ringsum, und der Vater selbst in seinem Laden, er (ver)wandelt
sich in den Gottesmann Mose:

Die Wiinde des Ladens verschwanden unter den médchtigen For-
mationen dieser Tuch-Kosmogonie, unter diesen Gebirgsztigen, die
sich in mdchtigen Massiven tiirmten. Es offneten sich breite Tdler
zwischen den Berghdngen, und unter das breite Pathos der Hohen
mengten sich dréhnend die Linien der Kontinente. Der Raum des
Ladens weitete sich zu einem Panorama herbstlicher Landschaft
mit Seen und Fernen, und im Hintergrund dieser Szenerie wander-
te mein Vater durch die Falten und Tdler eines phantastischen
Kanaan, wanderte mit grofen Schritten, die Arme prophetisch in
den Wolken ausgebreitet, und formte die Landschaft mit den Schld-
gen seiner Begeisterung.

Und unten, am Fufe des Sinai, aus dem Zorn des Vaters empor-
gewachsen, gestikulierte und fluchte das VolRk, betete Baal an und
handelte. Sie nahmen die Hdnde voll weicher Falten, drapierten
sich in buntes Tuch, wickelten sich in improvisierte Dominos und
Midntel und redeten sinnlos, aber viel.

Mein Vater wuchs plétzlich — vom Zorn verldngert — tiber diese
Gruppen der Kdufer hinaus und donnerte von oben herab diese
Gotzenanbeter mit seinem mdchtigen Wort an. [...] Wéhrend mein
Vater, entsetzt tiber die Schindlichkeit der Siinde, mit dem Zomn
seiner Gesten in das Drohen der Landschaft hineinwuchs, ergab
sich unten das sorglose Volk Baals einer ztigellosen Heiterkeit. Eine
parodistische Leidenschaft, eine Seuche des Lachens beherrschte
diesen Pobel. [...]

Anderswo standen Gruppen von Juden in bunten Kaftanen und
hohen Pelzmiitzen vor den hohen Wasserfdllen des Stoffes. Das
waren die Mdnner des Hohen Rates, wiirdige und salbungsvolle
Herren, die ihre langen, gepflegten Birte strichen und zuriickhal-
tende, diplomatische Gesprdche fiihrten. Aber in dieser zeremoni-
ellen Unterhaltung, in den Blicken, welche sie tauschten, lag der
Schein ldchelnder Ironie. Inmitten dieser Gruppen wogte das ge-
meine VolR, eine wesenlose Menge, Pdbel ohne Gesicht und Indi-
vidualitdt. [...]

Dann bemerkte er [mein Vater], wie Gruppen von Wanderern in
der Ferne die Kopfe gen Himmel streckten und mit erhobenen Ar-
men auf etwas zeigten.

Und sogleich wurde der Himmel mit einem bunten Ausschlag
bedeckt, mit wabernden Flammen bestreut, die wuchsen, reiften
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und sogleich den ganzen Raum mit seltsamen Vogelvélkern erfiill-
ten, die in grofen sich kreuzenden Spiralen kreisten und voltierten.
Der ganze Himmel fiillte sich mit erhabenem Flug, Schwingenschlag
und majestdtischen Linien stillen Schwebens. [...]

Einige flogen auf dem Riicken, hatten schwere, plumpe Schnd-
bel wie Sdgebdcke oder Ttirschlosser, mit bunten Wucherungen
bewachsen, und waren blind.

Wie rithrte meinen Vater diese unerwartete Riickkehr, wie staunte
er tiber den Vogelinstinkt, tiber diese Anhdnglichkeit an den Mei-
ster, die jenes vertriebene Geschlecht wie eine Legende in der Seele
bewahrt hatte, um schlieflich nach vielen Generationen, am letz-
ten Tag vor dem Erléschen des Geschlechts, in die Urheimat zu-
rtickzukehren! (Bd. I, 98—-101)

Hier, in der Riickkehr, der Riickkehr ins gelobte Land, ins Land
der Vater, sieht Bruno Schulz die Erfiillung der Geschichte. Hier,
im Land des Anfangs, ereignet sich die Umkehr des Mythos. Am
Himmel tiber Kanaan tauchen urplétzlich jene seltsamen Vogel
wieder auf, die der Vater einst gezlichtet und Adela beim Sauber-
machen aufgescheucht hatte, ganze Scharen deformierter Vogel, von
denen Schulz in der Geschichte Die tote Saison (Bd. I, 217-233)
erzahlt hatte, finden hier eine, ihre Zuflucht im wahrsten Sinne
des Wortes.

Fiir Bruno Schulz selber aber, den Propheten aus Drohobycz,
blieb die Vision von der Riickkehr ins gelobte Land indessen eine
unerfiillte Vision. Am 11. September 1939 marschierte die deut-
sche Wehrmacht in Drohobycz ein...

Bruno Schulz jedoch schien lange Jahre zuvor schon geahnt
zu haben, daf er die visiondr geschaute Reise ins gelobte Land,
was ihm die Erfiillung seiner prophetischen Vision bedeutete,
nicht mehr wird antreten kdnnen. In seiner alle diisteren Vorah-
nungen vorwegnehmenden Erzdhlung Das Sanatorium zur Todes-
anzeige (Bd. I, 233-259), die der ganzen 1937 erschienen Samm-
lung den Namen gegeben hat, schreibt er:

Ein Gliick, daf der Vater im Grunde genommen nicht mehr lebt,
daf ihn das eigentlich nicht mehr erreicht, denke ich erleichtert
und sehe schon den langen schwarzen Zug der Eisenbahnwaggons
vor mir, die an der Ausfahrt stehen.

Ich steige ein, und der Zug, als hdtte er nur noch darauf gewar-
tet, bewegt sich langsam, ohne zu pfeifen, von der Stelle.

Im Fenster schiebt und dreht sich noch einmal langsam die rie-
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sige Schiissel des Horizonts vorbei, gefiillt mit dunklen, rauschen-
den Wiildern, zwischen denen die Mauern des Sanatoriums schim-
mern. Leb wohl, Vater, leb wohl, du Stadt, die ich nie mehr sehen
werde. (Bd. 1, 259)

In der Nacht zum 20. November 1942 wird der Tags zuvor
ermordete Bruno Schulz von einem Freund auf dem Drohobyczer
jidischen Friedhof beerdigt. Doch sein Grab ist nicht mehr auf-
findbar. Wahrend des Krieges zwar verschont geblieben, wurde
der jiidische Friedhof von Drohobycz nach dem Kriege auf An-
weisung der sowjetischen Behdrden eingeebnet.
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