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Zum Einstieg

In dem ersten biblischen Buch (Genesis) werden die grundlegenden Koordinaten der
biblischen Theologie, Anthropologie wie auch der Geschichtsauffassung (der sog.
Heilsgeschichte) gelegt, die wir brauchen, um die darauf folgenden Erzdhlungen und
Aussagen als Glaubenszeugnis Israels tber Gottes Wirken fur den Menschen und Gottes
Wirken inmitten seines Volkes verstehen zu kdnnen. In dem Buch, das in allen Kanontypen
der Bibel am Anfang steht, wird einleitend dargestellt, was fir eine Gottheit hier présentiert
wird (n&mlich mm [JHwH], der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs — der Gott der Kinder
Israels), um wen es sich in seinem Wirken handelt (nd&mlich um jeden Mensch, Mann und
Frau, den Mensch als Bruder und Schwester) ... und im welchen Kontext, oder besser, auf
welcher Biihne sich diese Geschichte abspielt (ndmlich: unter dem Himmel, auf der Erde, die
eine gute Gabe ist). Es ist notwendig, diese Grundkoordinaten der biblischen Theo-logie (d.h.
des Redens vom Gott), der Anthropo-logie (d.h. des Redens vom Menschen) und des
Abenteuers, das sich zwischen Gott und Mensch und unter Menschen coram Deo abspielen
wird, aufzuarbeiten, damit wir die eigentlichen kerygmatischen Erzéhlungen und Aussagen
der Hebréischen Bibel (zuerst und grundlegend die Exodusgeschichte, die Geschichte tber die
Gabe der Tora am Sinai ... und tber die Gabe des Landes fur die Kinder Israels... ) in einem
passenden Bezugshorizont wahrnehmen kénnen.

Zu den Grundkoordinaten oder zu den Grundgegebenheiten der biblischen Traditionen
gehdren aber nicht nur die sachlichen Aspekte, sondern auch das Herantreten, die Wahl des
Gesichtpunktes, die formalen und bildenden Aspekte — unter anderem, jedoch vornehmlich:
die Wahrnehmungs- und Deutungsperspektive. Diese kann zwischen dem Gesamthorizont
(der Universalitat) einerseits und zwischen der [15/16] Ausrichtung ihrer Aufmerksamkeit auf
das Spezifische, das Solitare (die Partikularitat) andererseits ihren Fokus auf die Dinge
richten.

Bezeichnenderweise wird die Auffassung des Universalen und des Partikuldren — und ein
Bild ihres Verhaltnisses — gleich am Anfang der Hebréischen Bibel kréftig ausgedriickt und
zwar in einer Gestalt, die in der judischen, christlichen wie auch islamischen Tradition
durchaus préagend wirkt.

1. universalistische Sicht der Griindungserzahlung Israels

Fir die breite Rezeptions- und Wirkungsgeschichte der Bibel ist ohne Zweifel sehr wichtig,
dass ihre Erzahlungen nicht gleich mit der partikuldaren Geschichte Israels oder mit den
einzigartigen Machttaten JHwHs, sondern mit der Erschaffung des Himmels und der Erde
beginnen, die — ziemlich allgemein — Gott zugeschrieben wird. Die breite, ,,kosmische* Sicht
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wird aber gleich in den ersten Versen auf die Erde unter dem Himmelsgewdlbe fokussiert und
zielt letztlich auf die Schépfung des Menschen (des ’adam) hin. Der sog. erste
Schopfungsbericht, der aus einer priesterlichen Werkstatt herkommt, formt hiermit einen
pragenden Auftakt oder eine Art Praambel des ganzen Buches Genesis.

Von dem gleichen Erzihler stammt auch das System der Toledot-Uberschriften, das die
Gesamtkomposition des Buches Genesis tragt (,und dies sind die Geschlechter des
[+Personenname]“).’ Die groBe Komposition des Buches mit allen ihren Erzahlzyklen,
Einzelerzahlungen und verzeichnisartigen Informationen wird hierdurch als ein
genealogisches Netz gebildet, wo die Verzweigungen zwar eine breite Perspektive anbieten,
in denen alle Nachbarvolker, GroBmachte (Freunde wie Feinde) ihren Ort bekommen,
zugleich aber eine deutliche, eindeutige Linie gezeichnet wird, die die besondere Rolle Israels
als Erstgeborenen unter vielen Bruder und Schwester darstellt. Von Adam zu Noach, von
Noach zu Terach, dann von Abraham (ber Isaak zu Jakob, der als Eponym das Volk Israel
verkorpert und zu seinen zwolf [16/17] Séhnen, den Hauptern der Stamme Israels, lauft die
Linie der Erstgeburtschaft, die den roten Faden in der Gesamtkomposition bildet und mit
Aspekten der Erwahlung und des besonderen Segens verbunden wird. Dass diese Linie nicht
immer unbezweifelt ist, oder dass die Position des Erstgeborenen eine Sache wird, um die
man streitet (Jakob mit Esau in Gen 25,19ff), betont nur ihre Bedeutung.

Fur unser Thema ist es wichtig, dass dieses genealogische Netzwerk, das die
Gesamtkomposition des Buches Genesis tragt und den Einzelgeschichten und Traditionen
ihren Ort zuweist, beide Aspekte unserer Problematik zu erfassen und darzustellen vermag:
(a) einerseits die breite Schau, in die alle VVolker der Welt und die ganze Erde unter dem
einen Himmel einbegriffen werden, (b) andererseits eine konzentrierte Beobachtung der
einen Linie, des roten Fadens, der eine besondere Position in dem Ganzen darstellt und eine
einzigartige Funktion hat.

In dieser Darstellung der Menschheit, die eine typisch priesterliche Auffassung zeigt, ist die
Kontinuitét einer der wichtigsten Aspekte. Die ganze Geschichte von Adam an bis zu den
einzelnen Episoden, und (letzten Endes) zur Vermehrung der S6hne lIsraels in Agypten ,...
wird als eine genealogisch ununterbrochene Kette geschildert, der alle VVolker — auch Fremde
und Feinde — angegliedert sind. Diese Kontinuitat ist ein Ausdruck der Universalitat dieser
Sicht, weil sie alles umfasst. Rhetorisch kdnnte man ndmlich auch andere Modelle benutzen,
z.B. solche, in denen man lose Szenen kaleidoskopisch erzéhlt (wie z.B. erzahlerische Teile
der Prophetenbiicher). Mit der Benutzung der Genealogie hat man aber den Effekt, eine
ubersichtliche Ordnung zu erreichen, in der Kontinuitat und klare Verhaltnisse herrschen.
Wenn wir jetzt die Szene der Berufung Abrams als Anfang des partikularen Weges oder als
die Grunderzahlungen Uber die besondere Identitét Israels hdren wollen, sollten wir diesen
Bezugsrahmen nicht aus dem Blick verlieren. Die Berufung Abrams, seine Aufgabe, sein
Aufbrechen wie auch JHwHS Verheillen und Segen, gehéren namlich im Buche Genesis
unentbehrlich in diesen Kontext. Das scheint mir in Hinsicht auf unser Thema sehr wichtig.
[17/18]

2. der besondere Weg Abrahams

In der Szene im Kap. 12, wo Abraham ,,berufen wird"“, fangt der besondere Weg Abrahams
an. Nach dem universalen Menschheitsbild (Gen 1-11) wird mit Abraham eine partikulére
Geschichte eroffnet, die zwar eine pluralistische und wirklich ,,bunte* Auswirkung hat (in den

1 Mit Gen 5,1 als einer Art ,,Uberschrift des Buches®, dann Gen 6,9; 10,1; 11,10; 11,27; 25,12.19; 36,1.9 und
37,2; besondere Funktion hat Gen 2,4.
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Bereichen der judischen, christlichen wie auch islamischen Traditionen), aber als eine
besondere Art und Weise des Lebens und als eine einzigartige Existenzart verstanden wird.
Biblisch gesagt: die Sohne Abrahams leben unterschiedlich und haben eine andere
Lebensperspektive als die S6hne Noachs (oder/und als die S6hne Nachors und Harans, der
Brider Abrams, wie z.B. die Erzahlungen von Lot oder Laban deutlich machen).

Wie ist es mit der Rolle der Partikular- und der Universalperspektive oder auch mit der
Kontinuitét, bzw. Diskontinuitat in der Berufung Abrahams? Erlauben sie mir noch ein Paar
mehr detaillierte Bemerkungen zum biblischen Text.

2.1 Jhwhs Einbrechen und Abrams Aufbrechen (Diskontinuitét)

Der erste Einbruch in die Kontinuitat des genealogisch gepragten Kontextes ist nicht nur das,
was Gott dem Abram verordnet, sondern schon das Faktum als solches, dass Gott das Wort
ergreift und redet — dass er als Jnwh den Abram anredet. Das Neue fangt mit einem mm
a8 an — ohne jede Einleitung bricht JHWH ein, und zwar mit einer Anrede. Das ist fir die
Hebréische Bibel wohl bezeichnend (vgl. Gen 1,3 e.a.) und bemerkenswert.

Die Rede beinhaltet eine wohl strukturierte Anordnung, die in Ankniipfung an die grundsétz-
liche Segens- und Sendungsformel ,,Seid fruchtbar und mehret euch und fllet die Erde* (Gen
1,28a; 9,1.7) und auf ihrer Basis nun einen besonderen Segen verheifit (hebr. 77292 und die
Verbformen von 372). Dieser Segen wendet sich nun an eine spezifische Gestalt (ndmlich: an
Abram) und zielt auf ein besonderes Land (y%77) und ein besonderes Volk (5373 ). Die acht
Satze dieser Proklamation driicken ein Programm aus, das nicht nur durch die ganze [18/19]
Abrahamgeschichte oder die Vétergeschichte, sondern weit hinaus durch die Bibel und ihre
Tradition wirkt.

Horen wir jetzt diese erste direkte Rede Jhwhs zu Abram und schauen wir, welche Sétze ein
Gebot Jhwhs fir Abram beinhalten, welche eine Selbstverpflichtung Gottes erklaren, und was
die Funktion des letzten Satzes ist, der tiber ,,alle Sippen des Erdbodens* redet:

DIINOR / MM 1a Und JHwH sprach zu Abram:

Fswn 7§75 ¢ b

o ,,Geh (du!) aus deinem Land
Tr7Zamm B und aus deiner Verwandtschaft
TN nram Y und aus dem Haus deines Vaters
TINTOR 5 in das Land,
NN WK/ € das ich dich sehen lassen werde!

51'1; ‘13:5 / FouRy | 2a Und ich will dich zu einem grofRen VVolke machen
qo0am11 b und ich will dich segnen,
qnu / nbjgrj] c und ich will deinen Namen grof? machen,
o2 mmtod und du sollst ein Segen sein!

o0 / 107Ny | 3a Und ich will segnen, die dich segnen,

a8N 7 q5%pma 1 b und wer dich lastert, den werde ich verfluchen!

ITRT Anewn 53 7 F2 7972 ¢ Und in dir sollen gesegnet werden
! alle Sippen des Erdbodens!*

£oaN :ﬁa] 4a  Und Abram ging,

TOR 27 WRD / B wie JHWH zu ihm geredet hatte. ...
(Gen 12,1-4)
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Das erste Wort — das Gebot ,,geh!™ — wird hier intensiviert durch einen dativus ethicus. So
entsteht eine merkwirdige Konstruktion (75-7%), die mit anderen Gliedern dieses Satzes,
welche mit dem Suffix - (,,dein®) enden, eine Assonanz bewirkt (ebenso in Gen 22,2).

Das Gebot Gottes zu Abram fordert einen Auszug (ein ,,gehen hieraus ... nach ...”) — einen
Bruch mit der Kontinuitat.

Bis jetzt spielte in den genealogisch strukturierten Erzdhlungen nicht das Land, sondern die
Folge der Generationen, das Vater-Sohn-Verhaltnis die Hauptrolle. In den Genealogien von
Adam zu Noach und vom Noach zu Terach lauft ndmlich die Kontinuitét schlicht und einfach:
der Vater zeugt seinen Erstgeborenen ... und auch weiterhin zeugt er dann Séhne und Téchter
(so Gen 5,3ff; 11,10ff). Aus dieser [19/20] Umwelt, wo die Séhne so vollig selbstverstandlich
gezeugt werden, ist Abram berufen hinauszutreten; es soll anders mit ihm laufen (darum:
»,Geh /du!/ aus ... deiner Verwandtschaft, aus dem Hause deines Vaters...!*). Abram ist
berufen, mit der Verwandtschaft zu brechen, die die menschliche Sicherstellung im sozialen
Netz der Vergangenheit darstellt. ,,Los, weg aus dieser Verbundenheit” bedeutet, ungesichert,
ohne jeden Anspruch auf Kontinuitdt zu leben. Einen solitdiren Weg des Lebens
einzuschlagen!

Darum ist es wichtig, dass hier zugleich eine neue Aussicht von Jhwh proklamiert wird: ,,und
ich werde dich zu einem groRen Volk machen* (V. 2a 5v13 1% JwNy); der Schritt, der eine
Diskontinuitat mit der alten Umwelt bedeutet, begriindet zugleich eine neue Kontinuitat —
namlich solche, die in dem Zuspruch Gottes, in der Verheilung Jhwhs gegeben ist. Wir
kommen noch darauf zurlick; aber man merkt schon jetzt, dass nach dem einen Imperativ
(dem Gebot Gottes zu Abram: ,,geh heraus®) eine Reihe von Kohortativen, d.h. verheif’enden
Proklamationen in der ersten Person folgen (Versprechen Gottes: ,,und ich werde dies und das
machen...”).

Das Einbrechen der Diskontinuitat wird ganz deutlich mit dem Motiv des Landes
ausgedriickt, und zwar in einem polaren Kontrapunkt: Tx% TuWR pIRTON ... T80 75770
(,,Geh /du!/ hin aus deinem Land ... in das Land, das ich dich sehen lassen werde!* V.1b).
Das Deine ( dein Land), das Gegebene, ist zu verlassen ... fir das Meine, das noch nicht
gegeben ist, sondern erst offenbart wird. So einen Schritt fordert Jnwh von Abram!

2.2 Land und Same/Nachkommenschaft (Kontinuitéat)

Land (y=xm) und Nachkommenschaft (va1, Same) bilden zwei Grundgegebenheiten, die das
Leben des prdindustriellen Menschen fir die Zukunft sichern. Weil sie zur Stiftung und
Sicherung der Kontinuitat des menschlichen Lebens essentiell beitragen, sind sie als tragende
Motive mit dem Segen verbunden — vgl. u. a. die Formel des ersten Segens Gottes fiir den
Menschen in Gen 1,28:

TORITIR nxbm 1271 M2 Seid fruchtbar und vermehrt euch, und fillt die Erde ...

[20/21] Kein Wunder also, dass dies auch in der Rede Jhwhs zu Abram so stark zum
Ausdruck kommt.

Wir haben schon beobachtet, was es bedeutet, diese zwei Grundgegebenheiten — die eigene
Familie (Sippe) und das eigene Land — zu verlassen. Unter gegebenen Umsténden heif3t es,
die Basis des Lebens, die in der Vergangenheit gegriindet wurde und die die materielle und
soziale Sicherstellung weiterhin gewéhren konnte, zu verlieren.

Es wird aber zugleich eine neue Kontinuitét in der Anrede Gottes geschaffen, weil das ,,geh
weg von ...* zugleich auch ein ,,hin zu“ oder ein ,,nach* beinhaltet — und zwar bei beiden
Gliedern, dem Lande wie auch der Nachkommenschatft:
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7575 Geh (du!)

. RERLY) —aus deinem Land ... in das Land,
IRIR WK }"7}5?'5{? <« o das ich dich sehen lassen werde.
. —aus deiner Verwandschaft
’l‘?‘!f”?m und aus dem Haus deines Vaters...

EAREIR P O IR, peh gl und ich will dich machen zu einem groRen Volke.

Der Weg Abrams ist nicht nur ein Bruch mit der Vergangenheit sondern zugleich
zukunftsorientiert. Ein Weg nicht nur irgendwoher, sondern gleichzeitig irgendwohin —
konkret: von deinem Lande hin in das Land, das ich zeige ... und von deinem Vater, hin zu
dem groRRen Volke, das ich aus dir mache.

Das Besondere ist aber, dass dieses Zukiinftige nicht gegeben, sondern (nur?!) versprochen
wird. Somit wird die neue Kontinuitat in dem Wort Gottes gegriindet. Als Gebot (Anspruch)
und als VerheiBung (Zuspruch) 6ffnet die Rede Gottes eine Perspektive, die den ganzen
Abrahamzyklus tragt und auch weitere Traditionen, die auf das Wohnen der Séhne Israels in
dem von Gott gegebenen Lande abzielen, grundsatzlich prégt.

Im unmittelbaren Kontext wird gleich nach dieser direkten Rede weiter erzahlt: ,,Und Abram
ging, wie Jhwh zu ihm geredet hatte* (V. 4a). Stilistisch liegt also eine pointierte,
unmittelbare Erfullung des Imperativs (V. 1b) vor. Und als Abram in das Land gekommen ist,
Hliel sich Jhwh sehen® und proklamierte (V. 7): [21/22]

DRI PIRITOR AR T[;;jt'? ,Deinem Samen (Nachkommen) gebe ich dieses Land.

Obwohl Abram nur ein Fremder im Lande ist (ein 92 ) und die Kanaaniter dort wohnen und
obwohl er keinen Sohn hat (nicht zu sprechen von reichen Nachkommen), proklamiert dieser
Spruch das, was den Sinn der Abrahamgeschichte fur die Zukunft bildet. Es handelt sich um
die Erfullung dieser Verheillung, und es wird ein grofles Abenteuer werden. Die hier
gegrundete Kontinuitat ist zukunftsgerichtet. Aber: Am Ende seines Lebens wird Abraham,
im Sinne dieser VerheiBung, nur einen einzigen Sohn haben, ndmlich Isaak, den er aber
seinem Gott quasi opfern soll (Gen 22 - Probe des Vertrauen Abrahams in diese
zukunftsorientierte Kontinuitat!). Und im Blick auf das Land besitzt Abraham am Ende seiner
Tage nur ein einziges Feld, ndmlich das mit der Hohle Makpela, wo er sein Familiengrab
aufbauen kann (Gen 23). Es ist eine besondere Kontinuitat, die in der ,,geopferten Zukunft
ihren Ausdruck findet. Und dennoch, letzten Endes reicht diese Geschichte doch weit hinaus
uber die Tage Abrahams!

2.3 »Segnen will ich dich« (partikulare Sicht)

Denselben Zweck wie das VerheiBungswort (V. 2a) erfullt in dieser Rede seiner Funktion
nach das Phanomen des Segens. Die Segensmotive beherrschen die Proklamation vom dritten
Satz bis zum Ende der Rede (V. 2, Satz b: ,,und ich will dich segnen®).

Als ein Wortereignis wird der Segen zwar gesprochen (bzw. wird als Spruch in direkter Rede
erzéhlt), aber es handelt sich um ein ,,performatorisches Reden, eine Handllung bei der es
letzten Endes um ihre Wirkung auf die Zukunft geht. Der Zukunftscharakter der Aussage wird
hier wieder in der Form des Kohortativs gedufRert, der Verbform, die eine Absicht, einen
Beschluss oder eine Selbstaufforderung fur die 1. Person ausdriickt. Sehr oft kommt diese
Form in Reden vor, wo auch Imperative benutzt werden (fir die 2. Person; wie auch hier); in
einer solchen Redeweise werden von einer souveranen Autoritdt Aufgaben verteilt: ,,Du
mache dies ... und ich mache das...!" — um die beabsichtigte Ziele zu erreichen. [22/23]

T3TMn 79775 .Geh (du!) aus deinem Lande hin ...
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727281 Und ich segne dich,
Ty ﬂ?'—!;{?] ich mach grof deinen Namen.
7572 MM — Seiein Segen!”

Es wird hier direkt und personal zu Abram gesprochen. Die ganze Rede wird einerseits durch
Gottes ,,ich®, andererseits durch das an Abram gerichtete ,,du“ beherrscht. Als ob kein anderer
Mensch in Sicht ware; als ob es nur um die besondere, solitare Berufung Abrams, um seine
besondere Aufgabe, um seinen partikularen Weg ginge. Aber das ist nicht der Fall.

2.4 »...alle Sippen der Erde« (universale Sicht)

In einer Berufung — und starker noch, wenn es sich um die Erwéhlung handelt — darf man
nicht die Anderen aus dem Blick verlieren. Der Angesprochene ist doch nie alleine auf der
Welt und die Zukunft, die mit Abram getffnet wird, betrifft doch nicht nur ihn.

Das wird prinzipiell schon in dem letzten Satz des zweiten Verses angedeutet:

m272 M Sei ein Segen!

Das Zeitwort wird hier oft nicht als ein Gebot, sondern in den Spuren der griechischen
Septuaginta-Ubersetzung als eine Zusicherung tber die Folgen des gottlichen Segens verstan-
den und Ubersetzt:”

kel €om ebAoyntog  Und du wirst gesegnet sein

(oder: du wirst ein Gesegneter).’

Es hat aber einen guten Sinn das Verbum hier als Imperativ zu Lesen; im Hebrdischen ist
diese Lesart ziemlich deutlich. Dartber hinaus hat die ganze Rede Gottes (V. 1-3) eine klare
Konstellation der Rollen: dem ,,ich*“ Jhwhs gehdren nur Kohortative zu (also die Formen der
[23/24] Selbstaufforderung, die Proklamationen der eigenen Absicht und des eigenen
Willens); dem angesprochenen Abram (dem ,,du®) gehdren nur Imperative zu. Abram soll in
diesen Umsténden ,,ein Segen sein/werden®.
Das Wort ,,Segen* wird hier absolut gebraucht — der Segen ist also ,,objektiv*, nach auRen
gerichtet; es ist ein Segen fur die Anderen. Man kann eigentlich nie ein Segen fiir sich selbst
werden.
Welchen Ort die Anderen in dieser Perspektive bekommen, wird in den letzten drei Zeilen
des Textes ausgedruckt (V. 3a.b.c). Fir unser Thema der Universalitat / Katholizitat /
Partikularitat der Traditionen sind es &uBerst wichtige Satze.
Zuerst — quasi in einer Perspektive der Diskontinuitat mit der Umwelt — wird der Aspekt einer
negativen Abgrenzung von den Feinden ausgedruckt. In einem schénen Chiasmus wird hier
mit dem Motivwort ,,Segnen“ und mit seinen Gegensatzausdrucken (,,lastern®, ,,fluchen®)
sprachlich gespielt:

203 \273IRY  Segnen will ich, die dich segnen,
SRR To%pmy  und den, der dich lastert, verflucheich. (V. 3a.b)

Dieser Satz, obwohl er negative Aspekte ausdriickt und geféhrlich interpretiert werden kann,
ist primdr als eine positive Aussage zu verstehen — namlich als eine Vergewisserung Jhwhs fir

2Vgl. z. B.: Vulg. erisque benedictus; KJV ,,and thou shalt be a blessing“; RSV ,,s0 that you will be a blessing*;
LSG ,.et tu seras une source de bénédiction*; NBG ,,en gij zult tot een zegen zijn*; Willibrordvertaling 1995
,»Zodat u een zegen zult zijn“; Kralitzer Bibel ,,a bude$ pozehnani* etc.

® Auf Hebréisch sollte hier etwa 7112 0 stehen.
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Abram, dass dieser Gott seinen Gesegneten schutzen will. Dazu gehdért auch eine tatkraftige
Garantie flr den Fall, wenn der Gesegnete mit der Feindschaft (mit den Feinden) konfrontiert
wird. Wenn Abram ein Tréger des Segens ist, ist es dann die Sache Gottes, ihn zu begleiten;
und das hei8t auch: diejenigen, die ihm positiv begegnen, dementsprechend zu behandeln —
und ebenso auch denjenigen, der ihn anfeindet.

In dem letzten Satz wird dann — quasi in einer Perspektive der Kontinuitat mit der Umwelt
und einer Sorge fiir die Welt — die positive Folgerung der ganzen Sache fiir ,,alle Sippen des
Erdbodens“ proklamiert. Das ist fur unsere Frage nach dem Verhéltnis des partikularen
Weges Abrahams und seiner Bedeutung in der universalen Perspektive duRerst wichtig:

TTIRT Nn2wn 59 92 137221 Und in dir sollen gesegnet werden alle Sippen des Erdbodens.

[24/25] Dazu erstens eine formale Beobachtung: Dieser Satz ist der einzige, der nicht einen
Imperativ oder Kohortativ beinhaltet; daneben auch der einzige, in dem das Zeitwort ein
anderes Subjekt als Jhwh oder Abram hat. Die Redeweise steigt hiermit aus der direkten
Anrede aus und teilt uns etwas mit. Ein Satz mit waw-Perfekt drickt in einer solchen
syntaktischen Konstruktion (n&mlich: nach Imperativ- oder Kohortativ-Satzen) meistens eine
Folgerung aus.

Sachlich ist dieser letzte Satz ungeheuer wichtig. Er besagt, dass die ganze Geschichte mit
Abram, d.h. der partikulare Weg des Berufenen und Gesegneten, Wohl zur Folge und als
Horizont hat, dass dadurch alle Volker der Erde* gesegnet werden. Es handelt sich also
letzten Endes um einen partikularen Weg mit universaler Sicht und mit positiven Folgen fur
alle.

In den Erzéhlungen des Buches Genesis wird dann in mehreren Geschichten deutlich, wie das
gemeint ist. Lot, der als Reprasentant des alten Vaterhauses mit Abram mitzieht, wird
mehrmals von Abram gerettet. Der reiche Segen, mit dem Jakob in der Fremde bei seinem
Onkel Laban tberhauft wurde (weil Jhwh mit ihm war und ihm das Wohlergehen brachte),
Hinfizierte* alles, was Jakob beriihrt hat — auch die Schafherde Labans, der dadurch
profitierte. In der Gestalt Josefs wurde dieses Modell des Segens sogar zum Dienst an
Agypten gegeben.

In allen diesen Fallen ist die Grundsache dieser Segensauffassung deutlich. Obwohl der Segen
partikular zugesprochen und zugeteilt wird, ist er weit gefallit— nach Gen 12,3 wahrhaft
universal.

4. Der Weg der S6hne Abrahams

Die VerheiBung des Landes und der Nachkommenschaft bildet auch weiterhin den
Grundbestand der Tradition der sog. Vaterverheilung. In der Abfolge von Abraham zu Isaak
und Jakob wurde sie jedem der Erzvéater explizit von Gott zugesprochen (dem Abraham
wieder in Gen 22,16-18; dem lIsaak 26,4; dem Jakob 28,13-14). Und nicht nur [25/26] das.
Dieses Modell, wie auch die Worte und Wendungen, werden ,,quer durch die Bibel* benutzt.

Die gleichen Worte sind z.B. im Psalm 72 tber den ,,gesegneten Konig* gesagt. Ebenfalls wie
in Gn 12,1-3 werden sie hier mit weiten, sogar zeitlich wie rdumlich universalen
Konnotationen benutzt. Auch hier ist vom Land und seinem Segen die Rede, von der Majestat

* Die terminologische Variation ,,Sippen des Erdbodens” ~ ,Volker der Erde* hat kontextuelle Griinde; die
Worter ,,VVolk“ wie auch ,,Erde* wurden ndmlich in dieser Rede schon als Motivworter benutzt (vgl. dagegen
Gen 18,18; 22,18 u. 26,4).
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seines Namens und letztendlich auch davon, dass ,,alle Volker gesegnet werden durch ihn*
(sowohl auch mit der richtig seltenen Form des Hitpael):

TIOR3 "27heR M Uberfluss an Getreide soll im Land sein;
Wrar o WRA2 auf dem Gipfel der Berge soll es wogen;
' ™2 m;?; wie der Libanon sei seine Frucht;
PINT 20us 7Ppn s sie sollen hervorbliihen aus der Stadt wie das Kraut der Erde.
o59wS 9w sy Sein Name soll ewig sein;
Y ]Tir 'wz;@;wg.p'?' vor der Sonne soll aufsprossen sein Name;
D713'5p 2 127207 und in ihm werden sich segnen alle Nationen,
nmﬁw}_{f sie werden ihn glucklich preisen.  (Ps 72,16-17)

Kein Wunder, dass der letzte Satz von Gn 12,3 in der christlichen Tradition oft auch
christologisch interpretiert wurde!®

Aus der reichen biblischen Rezeption und Wirkung der Rolle Abrahams mdchte ich hier nur
noch kurz auf eine neutestamentliche Bearbeitung hinweisen, in der sich eine ,,partikulare*
oder ,,universale* Auffassung des Evangeliums wiederspiegelt.

Zwei Evangelisten, ndmlich Lukas und Matthdus, verarbeiten die Tradition der
Genealogiebildung, um Jesus von Nazareth grundsatzlich einzuordnen und als den
gekommenen Messias zu charakterisieren (Lk 3,23-38; Mt 1,1-16). Welche Bedeutung er hat,
wird in einer Skizze seiner Herkunft angedeutet.

Lukas, der an die griechische Leserschaft orientierte Schreiber, komponiert seinen
»Stammbaum Jesu“ recht universalistisch — er zahlt die [26/27] Vorfahren Jesu riickwaérts auf
bis auf Adam (Lk 3,23-38). Damit wird deutlich gemacht, dass die Geschichte Jesu, die der
Evangelist erzahlt, die ganze Menschheit (alle S6hne Adams, alle Menschenkinder) betrifft.
Matthaus, der viel mehr die in geistig jldischer Umwelt situierten Adressaten vor Augen
hatte, komponiert sein Evangelium in enger Verbundenheit mit der Hebréischen Bibel. Er
benutzt nicht nur viele Zitate und sprachliche Anspielungen, sondern auch Strukturen und
Bildungen, die wichtige Texte und Kontexte der Bibel assoziieren. Schon die ersten Worter —
,»Dies ist das Buch des Geschlechts Jesu Christi* (Mt 1,1) — sind Gen 5,1 entnommen und
weiter verarbeitet. Damit wird die Genealogie als etwas aus dem Buche Genesis
Wohlbekanntes eingefiihrt (Mt 1,1-16). ,,Jesus Christus* wird dann gleich in diesem ersten
Satz des Evangeliums noch mit zwei Appositionen naher charakterisiert — ,,Sohn Davids,
Sohn Abrahams®. In dieser Wortfolge! Also zuerst die messianische Konigsgestalt, der
Davidide; weiter dann einer der ,,S6hne Abrahams®, ein wahrer Israelit. Die Aufzéhlung der
Generationen fangt dann auch gleich mit Abraham an. Man kdnnte sagen, im Vergleich mit
Lukas ist dies eine Sicht aus der partikularen Perspektive Israels. Dass aber die Anderen,
sogar die Fremden in diese Geschichte hin gehoren, wird auch hier deutlich gesagt. Drei
frauliche Figuren h&ufen sich ndmlich um David (just um David!), und zeigen, dass auch sie
an der Kontinuitdt des Heilswirkens Gottes inmitten Israels teilnehmen und den Segen
Abrahams empfangen — Rachab von Jericho, Ruth, die Moabiterin, und die Frau des Uriah,
des Hittiten (V. 5-6).

> So z.B. die Randbemerkungen der Kralitzer Bibel zu dieser Stelle (in Ankniipfung an die ebenso
christologische Deutung von Gen 3,15 /das sog. Protoevangelium/): ,,.Die Christusverheilung, die zum ersten
Mal in Paradies gegeben wurde, erneut Gott hier dem Abram.*
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5. Fazit — pars pro toto

Der Weg Abrahams bietet uns also gleich am Anfang der Bibel eine ziemlich klare
Orientierung in Richtung auf einen Scheideweg, wo auf dem Hintergrund der universalen
Menschheitsgeschichte der besondere Weg Abrams beginnt. Diese partikulare Existenzart,
die als Antwort auf die Anrede Jhwhs ihre Gestalt bekommt, wird einerseits in einer
deutlichen Hervorhebung der Diskontinuitdt von ihrer Umwelt und ihrer Herkunft
abgesondert, andererseits aber zugleich neu auf diese Umwelt bezogen und zu einer neuen
Kontinuitat mit ihr geflihrt. Explizit ist dabei die universale Perspektive ,aller Volker der
Erde* in Sicht. [27/28]

Dieses Denkmodell wird pars pro toto genannt. Auch in dem Partikuldren und Besonderen
handelt es sich um das Ganze; d.h. in der Geschichte des einen Berufenen (des Abram) geht
es letztendlich um alle Menschen. Das ist die Logik einer Erwahlung, die mit dem Segen
definiert ist. Pars pro toto heisst: nicht das Leben des Einen auf Kosten des Anderen; keine
pars contra totum! Diese Logik steht dem Stellvertretungsgedanken sehr nahe; man konnte
sie bis in die christologische Rezeption dieser Tradition verfolgen, in der diese pars pro toto
zu einem unus pro multis (Mt 20,28; 26,28 par.) oder zwar unus pro omnibus (Rom 8,32;
2Kor 5,14; 1Tm 2,6 u.a.) wird.

Aber solche Weiterfuhrungen des biblischen Denkens tber Universalitat und Partikularitéat
konnen wir in den kommenden Tagen besprechen und diskutieren. Derzeit mdchte ich
lediglich Ihnen fur Ihre Aufmerksamkeit danken.

* k% %
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